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Introduction 


A quiet revolution is taking place today across the United States. According to the 
2000 US Census, the Latino community has blossomed from 22.4 million persons 
in 1990 to 35.3 million in 2000. It is slated to surpass the African-American 
community (36.4 million) as the largest minority group in the United States by 
2005, if not sooner. Latinos are already the largest minority in 23 states. 1 The Latino 

Table 1 

Latino Diaspora: 2000 

23 States Where Latinos are the Largest Minority Group 



electorate is twice the size of the Asian American and Jewish electorates and has 
grown from 2.4 million in 1980 to 5.7 million in 2000. Demographers and social 
scientists predict that this growth is only going to continue, as there are 10 million 
US native-born Latinos under the age of 18. If only two out of five come of age in 
this decade, there will be an additional 4 million new Latino voters by 2010. 2 
However, the growth of the Latino electorate has been tempered by low election 
turnout. 3 Despite this fact, the growing political, economic, and religious clout of 
the Latino community was evident in the 2000 presidential election when George 
W. Bush and A1 Gore actively courted the Latino vote by visiting churches and giving 
speeches in Spanish. 1 

Democrats and Republicans have good reason to court the Latino vote. We found 
that Latinos tend to be morally and ethically conservative but politically and 








economically liberal. Thus each party can make the claim that they represent the 
Latino community. With some notable exceptions, Latino Catholics and Protestants 
shared similar educational, moral, and political opinions. For this reason Latino 
Catholics and Protestants may be able to join forces in American public life on key 
educational, moral, and political issues, while at the same time respecling and not 
having to water down their own unique theological differences and traditions. At 
many levels Latinos represent a kind of nepantla political community of in¬ 
betweenness in American politics. 5 This is not to imply that Latinos are always in- 
between blacks and whites in their political views, for this is not always the case. It 
is simply to suggest that many times Latinos occupy a space in American politics 
that may increasingly enable them to help challenge and transform the liberal- 
conservative, black-white, Republican-Democrat divide by forcing bo :h parties to 
change and adapt to the growing needs of our increasingly complex and diverse 
multicultural society. 

Literature Review 

Despite American presidential candidates’ growing interest in the Latino vote, most 
scholars have overlooked the topic. This is due to the mistaken stereotype that all 
Latinos are Roman Catholic, and therefore politically passive, and Republican 
because of the party’s emphasis on family values. Little has been written about the 
impact of religion on political and civic engagement in the Latino community. 6 
Although Robert Fowler, Allen Hertzke, and Laura Olsen’s Religion a vd Politics 
in America and Michael and Julia Corbett’s Politics and Religion in the 
United States devote entire chapters to African Americans and large sections to 
Jews and Muslims, they devote less than one page each to Latinos. A similar lack of 
attention is evident in many books on Latino politics. 7 

In this essay, we will challenge this stereotype by exploring four sets of 
counterintuitive findings from the Hispanic Churches in American Public Life 
(hereafter HCAPL) national survey. 8 We will look at demographic shifts, political 
participation, political choice, and church-state debates. We will conclude by 
summarizing our findings. This work will highlight just a few of the findings from 





our much larger and more comprehensive study entitled Latino Religions and 
Politics in American Public Life which will come out next year. 

Methodology 

The HCAPL directors conducted the largest bilingual survey in US history on 
Latino religions and politics. The HCAPL study was funded by a grant from The 
Pew Charitable Trusts. 9 It sought to examine the impact of religion on political and 
civic engagement in the Latino community and was nonsectarian and ecumenical 
in scope and focus. 10 The findings in this report are from phase one of a five-phase 
research project that included: 

(1) a national random-sample telephone survey of 2,310 Latinos across the United 
States and Puerto Rico; 

(2) a national leadership mail-out survey of 436 Latino political, civic, and religious 
leaders; 

(3) community profiles of 268 religious and lay leaders attending 45 congregations 
representing 25 religious traditions in 8 urban and rural areas; 

(4) 17 commissioned scholarly articles; and 

(5) three years of primary and secondary research. 

The HCAPL project contracted the Tomas Rivera Policy Institute (TRPI) to help 
construct, oversee, and conduct the national surveys and community profiles. The 
findings in this present publication are based only on the US Latino sample (n=2060). n 

The national telephone survey was conducted between 21 August and 31 October 
2000 in Los Angeles, San Antonio, Houston, Chicago, Miami, New York City, rural 
Colorado, rural Iowa, and San Juan, Puerto Rico. 12 Latino households in these study 
areas were randomly selected drawing on a two-tier approach—using samples both 
from the random digit dialing method in high-density Hispanic areas and from 
directory-listed households with Spanish surnames in low-density Hispanic areas. 
The resulting sample includes a primary national sample of 1,709 respondents that 
consists of a metropolitan base sample of 1,404 respondents and a rural sample of 
305 respondents; an over-sample of Puerto Rican Islanders; and an over-sample of 
351 Protestants. The total sample size was 2,310. 





Religious Profile 

Any discussion of Latino religions and politics has to begin by mapping out the 
Latino religious marketplace. What percentage of Latinos are Christian, 
practitioners of other world religions, and atheists or agnostics? Our survey found 
that 93 percent of all Latinos self-identify as Christian, 6 percent self-identify as 
having no religious preference/other, 1 percent self-identify as practicing a world 
religion other than Christianity, and less than one-half of one percent self-identify 
as atheist or agnostic. 13 

One of our most important 
findings is that the overall 
percentage of Latino Catholics 
has remained fairly constant over 
the past fourteen years. Although 
Andrew Greeley noted in 1988 
that only 70 percent of all Latinos 
were Roman Catholic and that this decline was likely to continue over the next 
twenty-five years, we found that the proportion of Catholic Latinos had remained 
stable at 70.2 percent (or almost 25 million) in 2002. 14 This apparent stability, 
however, is largely due to the significant influx of Catholics into the United States 
from Latin America and especially from Mexico, a country that has one of the 
highest rates of Catholicism in Latin America. The US Census, for example, 
reported that the Latino population increased by 58 percent between 1990 and 2000. 
The relatively high overall percentage of Catholics is also due to the creative work of 
a growing number of liberationist and activist Latino priests, Catholic youth 
programs, social programs that address the needs of the poor and immigrants, 
increased lay participation, and the growth in Charisma Missions and in other 
Catholic Charismatic movements. Furthermore, we found that more :han one in 
four (26 percent) Catholics in our survey sample (n=1422), representing 
approximately 6.6 million persons, reported having had a born-agair experience 
with Jesus Christ, something most often associated with Evangelical'Pentecostal 
Protestantism. 15 Thus, it is not surprising to find that 86 percent of these, or about 


Latino Religious Affiliation 
in the United States 


No Religious 
Preference/Other 


World Religion 


Protestant 

23% 


Table 2 



Catholic 

70% 










5.4 million Latino Catholics, also identified themselves as being Catholic 
Charismatic, or born-again and Pentecostal, Charismatic or spirit-filled. 16 There is 
little reason to doubt that many of these born-again and spirit-filled Catholics became 
so as a result of participating in the Charisma in Missions, the Catholic Charismatic 
Renewal, and/or because of contact with Pentecostal or Charismatic Protestantism. 17 

Nonetheless, we are seeing major demographic shifts taking place among second 
and third generation Latinos. Our study found, for example, that the percentage of 

Latino Catholics drops from 74 
percent among the first generation 
to 72 and 62 percent among the 
second and third generations. The 
percentage of Latino Protestants 
and other Christians simultan¬ 
eously increases from less than one 
in six (15 percent) among the first 
generation to one in five (20 
percent) and almost one in three (29 percent) among the second and third 
generations. These findings are consistent with the work of Andrew Greeley who 
noted that one out of seven Hispanics had left the Catholic Church in less than a 
quarter of a century and that as many as 600,000 Latinos may be ‘defecting’ from the 
Catholic Church every year. He warned that if this ‘hemorrhaging’ continues for the 
next twenty-five years, half of all American Hispanics will not be Catholic. Were it 
not for the massive influx of largely Catholic immigrants arriving in the United 
States over the past decade, Greeley’s predictions might have already come to pass. 18 

Although we knew that the numbers of Latino Protestants and other Christians 
were growing, we were surprised to find that there are 10.6 million (30 percent) 
Latino non-Catholics in the United States today. Protestants and other Christians 
and persons with no religious preference/other constitute approximately 23 percent 
(8.1 million) and 6 percent (2 million), respectively, of all Latinos. Pentecostals and 
Evangelicals constitute a majority of the former. The growth of Pentecostal and 
Evangelical Christianity was evident not only in Latino Catholicism but also in 


Percentage of Latino Catholics 
"Born-Again" or Charismatic 
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Latino Protestantism. Our 
survey found that 77 percent 
(8.1 million) of all Latino 
non-Catholics are Protestant 
or other Christian. Of this 
group, 85 percent (7 million) 
identify as Protestant. Further¬ 
more, 88 percent (6.2 million) 
of all Latino Protestants are Evangelical or ‘born-again’ and 64 percent (4.5 million) are 
members of Pentecostal or Charismatic denominations or claim to be Pentecostal, 
Charismatic, or spirit-filled. Our findings challenge those of Andrew Greeley who 
stated that almost half of all Latino Protestants “belong to moderate or even liberal 
Protestant denominations.” We found that Latino Mainline Protestants make up 14.8 
percent (1.6 million) of all Latino Protestants, of whom 43 percent (more than 
666,000) claim to be born-again. 19 To put these findings in national perspective, there 
are now more Latino Protestants in the United States than Jews or Muslims or 
Episcopalians and Presbyterians combined. In total, there are 12.2 million (37 percent) 
Latino ‘born-again’ Christians in the United States, of whom 9.2 million are Pentecostal 
or Charismatic. In short, 28 percent of all Latinos are Pentecostal or Charismatic. 


Latino Non-Catholic Religious Affiliation 
by Religion 

World Religions Atheist/Agnostk 

3% 1 : 1% 


No Religious ( 
Preference/Other 
19% 

Table 4 



Protestant and 
Ol her Christian 
77% 


The explanation for the growth of Latino Protestant Evangelical, Pentecostal, born- 
again, and Catholic Charismatic Christianity is beyond the scope of th: s paper, but 
we may speculate that aggressive proselytism, indigenous clergy, churches, liturgy, 
prayer groups, increased pastoral and lay leadership opportunities, chuich planting, 
healing, and greater roles for women in ministry have all contributed. 20 


Latino Protestant Affiliation by 
Born-Again and Non-Born-Again 


Non-Born-Again 
Mainline Protestant 
15 % 
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and Evangelical 
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Latino Population Self-identifying 
as "Born-Again" 

Question: "Do you consider yourself 3 born-again Christian, that is, 
have you personally had 3 conversion experience related 
to Jesus Christ?" 

Born-Again 

Non-Born-Again 
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Politics and Social Engagement 

The shift towards more conservative religiosity is an important variable in shaping 
Latino political, civic, and social participation. This is evident in the finding that 53 
percent of Latinos (67 percent Protestants and other Christians and 49 percent 
Catholics) indicated that religion 
provides a “great deal of guidance” 
in their day-to-day living. 

Furthermore, 50 percent of all 
Latinos (61 percent Protestant/ 
other Christian and 48 percent 
Catholic) believe that religious 
leaders should try to influence public affairs and a surprising 62 percent want their 
religious organization or church to become more involved with social, educational, 
and political issues. This commitment to social engagement was evident in Latino 
attitudes towards helping undocumented immigrants. Our survey found that 74 

percent of Latinos 
want their churches 
or religious organ¬ 
izations to aid un¬ 
documented immi¬ 
grants even when 
providing such help 
is illegal, and 61 
percent believe that 
immigrants who 
arrive in the United 
States illegally should 
be eligible for gov¬ 
ernment assistance 
such as Medicaid 
or Welfare. 



Opinions on Social Issues 

■ Agree ■ Disagree 


Religious leaders Churches or religious Illegal immigrants Government should Organised prayers 
should try to influence leaders should provide should be eligible for provide parents with should be allowed in 
public affairs assistance to illegal government school vouchers for public schools 

immigrants assistance, such as private/religious 

Medicaid or Welfare education 


Religious Leaders Encourage Public Participation 

Question: "During the past two years, have you ever been asked by your church or one 
of its leaders to engage in activities on behalf of specific social, educational, 
or political issues?" 


No 

78% 

Table 9 



Latinos Find Guidance from Religion 

Question: "Would you say religion provides a great deal, quite a bit, 
some, or no guidance at all in your day-to-day living?" 

No guidance 
Some 7% 

18% 


Quite a bit 
22 % 

Table 7 
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Latino Interest in Politics 
and Public Affairs 

Question: "How interested are you in politics and public affairs?" 

Not at all Very interested 

interested 22 % 

24%__ _ —|--- 


Latinos Believe They Can 

Make a Difference 

Question: "How much influence do yo j think someone like you 
can have over government decisions?" 

None at all A lot 

19% 22% 

Not very ■ iiiitfr' Somewhat 

interested ) interested 

18% 36% 

Very little 8MH Somo 

27% 32% 

Table 10 


Table 11 


There is, however, a major disconnect between desires and action, as only 22 percent 
of Latinos had been asked by their church, religious organization, or leaders to 
engage in activities on behalf of a specific social, educational, or political issue. 
Clearly, the Latino population at large is much more willing to engage in action and 
outreach than most churches and religious leaders have hitherto realized. This is 
confirmed by the fact that 58 percent of Latinos expressed interest in politics and 
public affairs and 54 percent believe that they have some say in government decisions. 

Politicafl Participation 

The Latino demographic shift toward more Evangelical ‘born-again’ and Pentecostal 
religiosity along with their conservative cultural Latin American orientation may 
lead some people to believe that Latinos are lock-stock-and-bariel with the 
Republican Party because of its position on family values and pro-life stance on 
abortion. However, our survey found that although most Latino Pentecostals, 
Evangelicals, and Catholic Charismatics share some of the theological and moral 
values (e.g., on abortion and homosexuality) of their Anglo-American 
counterparts, 21 they do not tend to share their political views. In fact, as we shall see, 
Latinos are more likely to vote along the lines of African Americans than Anglo- 
Americans, even when this means going against the grain of their own larger Anglo- 
American theological tradition. 

Our survey found that a clear majority of Latino Catholics and Protestants vote 
Democrat. In the 1996 presidential election 81 percent of all Latinos supported Bill 
Clinton (vs. 51 percent of the white Catholic vote). 22 Clinton received a higher 


18 









Latinos and the 
1996 Presidential Election 

Question: "In the 1996 presidential election, did you vote for 
Bob Dole, Bill Clinton, or Ross Perot?" 



Table 12 


Latinos and Political Party Choice 

Question: "Do you generally consider yourself a Democrat, 
a Republican, or an Independent?" 

Independent Democrat 



Republican 


14 % 

Table 13 


percentage of the Hispanic vote (81 percent) than either the black (78 percent), 
Asian (55 percent), or white (50 percent) vote. 23 Only 14 percent of Latinos voted for 
Bob Dole and 5 percent for Ross Perot. It is interesting to note that although white 
Catholics split their votes between Clinton and Dole, Latino Catholics 
overwhelmingly supported Clinton. Perhaps more startling and counterintuitive, 73 
percent of Latino Protestants and non-Catholics voted for Clinton (vs. 31 percent of 
white Evangelicals, 37 percent of white Mainline Protestants, and 51 percent of 
white Catholics). 24 


In light of this finding we might be tempted to believe that Latinos have, like the 
black community, tied themselves almost exclusively to the Democratic Party. This, 
however, would be incorrect. In the fall of 2000 we found that only 49 percent of 
Latinos identified as Democrat, 14 percent as Republican, and a surprising 37 
percent as politically‘independent’. There was little difference between Latino Catholics 
(50 percent) and Protestants and other Christians (47 percent) in party affiliation. 
Given that the margin of error on this particular question is plus or minus 2.3 
percent, Latino Catholics and Protestants shared almost identical political affiliation. 

When we broke down Latino party affiliation by religious family grouping, we 
found that Pentecostals and Evangelicals are only slightly less affiliated with the 
Democratic Party than Latino Catholics and Mainline Protestants. Among Latino 
Mainline Protestants 52 percent considered themselves Democrats compared to 50 
percent of Catholics (vs. 13 percent Republican, 33 percent independent, 4 percent 
‘something else’), 48 percent of Pentecostals (vs. 20 percent Republican, 30 percent 





independent, 2 percent ‘something else’), and 43 percent of Evangelicals (vs. 20 
percent Republican, 32 percent independent, 5 percent ‘something else’). 

The political indepen¬ 
dence and volatility of the 
Latino electorate mani¬ 
fested itself in the 2000 
presidential election. Just 
weeks prior to the election 
49 percent of Latinos said 
they would vote for Al 
Gore and 30 percent for 
George W. Bush—twice the number that Bob Dole attracted in 1996. V/hen broken 
down by religious family grouping, we found that although Catholics (48 percent vs. 
26 percent) and Mainline Protestants (51 percent vs. 20 percent) planned to cast a 
majority of their votes for Gore, Pentecostals split their vote between Gore and Bush 
(35 percent vs. 35 percent), and Evangelicals (42 percent vs. 29 percent) planned to 
cast a majority of their votes for Bush. 

Pentecostals and Catholics showed the greatest volatility between the 996 and the 
2000 presidential election. While in 1996 they gave Clinton 69 and 82 percent of 
their votes respectively, in 2000 they planned to give Gore 35 and 48 percent of their 
votes—a 34 percent swing. Although Latino Catholics still planned tc give Gore a 
clear majority (48 percent vs. 26 percent) of their votes, Pentecostals planned to split 
(35 percent vs. 35 percent) their votes between Gore and Bush. A large percentage of 
Latino Catholics and Protestants were still undecided. It is interesting to note that 
the Latino Pentecostal vote projected for Bush was identical to what later exit polls 
indicated that Latinos nationwide gave him on election night—35 percent. 

Despite the temptation to read the 2000 election as long-term movement towards 
the Republican Party, we need to keep in mind that most studies indicate Latinos 
lean Democrat. Nationwide Gore took 62 percent of the Latino vote to Bush’s 35 
percent. Gore took the Latino vote in New York (70 percent), California (67 
percent), Illinois (60 percent), and Texas (54 percent) but lost it in the most 


Latinos and the 2000 Presidential Election 

Question: "If this year's presidential election were held today would you be 
more likely to vote for Texas Governor George W. 3ush, Vice 
President Al Gore, someone else, or you do not imend to vote?" 

Someone else Undecided 

4o/ 0 17 °/° Al Gore 

49% 


George W. Bush 
30% 

Table 14 





important state—Florida (61 percent in favor of Bush). 25 Equally illuminating and 
perhaps predictable, nationwide Gore took the Mexican (61 percent) and Puerto 
Rican (64 percent) vote while losing the Cuban (19 percent vs. 70 percent for 
Bush). 26 Recent studies conducted after the election indicate that Latino Catholics 
gave Gore 76 percent of their votes (vs. 24 percent for Bush) compared to Latino 
Protestants who gave him 67 percent (vs. 33 percent for Bush). This is in contrast to 
black Protestants, less observant white Evangelicals, and less observant Mainline 
Protestants who gave Gore 96 percent (vs. 4 percent Bush), 45 percent (55 percent 
Bush), and 43 percent (57 percent Bush) of their votes respectively. Again, Latino 
support for Gore was located between their black and white counterparts. 

What do these findings suggest? The Latino vote is more volatile, independent, and 
issue and personality driven than ideologically driven. They also indicate that Latino 
Catholics and Pentecostals, historical rivals, have much more in common politically, 
and as we shall see shortly socially, than hitherto believed. Finally, they may indicate 
that ethnic identity and socioeconomic location modify theological or 
denominational affiliation as a predictor of Latino voting in future elections. 
However, more research and analyses need to be conducted before we can draw any 
definitive conclusions. 

Church-State Debates 

Despite the fact that Latinos vote Democratic and support the Party’s platform on 
many political, economic, and immigration issues, a clear majority of Latinos do not 
support the Democratic platform on moral and church-state positions. Indeed, the 
vast majority of Latinos support traditionally conservative Republican issues like 
prayer in school, school vouchers, and the charitable choice initiatives. Our survey 
found that fully 70 percent of Latinos support prayer in school (69 percent Catholic 
and 80 percent Protestant and Other Christian), 60 percent support school vouchers 
(vs. 66 percent of white Evangelicals, 54 percent of white Mainline Protestants, 64 
percent of blacks, 63 percent of white Catholics, and 51 percent of Jews), 58 percent 
support the teaching of both creation and evolution in public schools, and 81 
percent support the faith-based charitable choice initiative. Latino support for 
vouchers was between that of blacks and whites. On average, Latino Protestants 



support school prayer and other church-state issues at a higher rate than their 
Catholic counterparts (80 percent Protestant and 69 percent Catholic). While this 
represents a major cleavage with most Mainline Protestant traditions, it is not unlike 
the black electorate, who support some of these measures in similar nu nbers. 27 

Discussion and Conclusions 

What do these counterintuitive findings reveal to us about Latinos in American 
public life? First, we see that the overall percentage of Latino Catholics his remained 
relatively stable over the past twelve years. This is largely due to the high rates of 
immigration over the past decade and to the fact that the vast majority of Latinos 
are arriving from Mexico, a country with one of the highest rates of Catholic 
religious affiliation in Latin America. Second, although the Latino religious 
marketplace is largely Christian, it is also increasingly Evangelical, Pentecostal, and 
Charismatic. Third, we see that Pentecostal and Charismatic religiosity is growing 
rapidly among historic Mainline, Evangelical, and Catholic constituencies. 

Fourth, we see that the growth of conservative Christian religiosity has not 
necessarily translated into Republican votes, as most conservative Protestants 
generally support Democratic candidates. Fifth, despite their reportedly marginal 
social status, Latinos believe that they can make a difference in American politics. 
Sixth, we found that Latinos are much more interested in part.cipating in 
educational, moral, social, and political issues than hitherto believed aid that they 
want their religious leaders, organizations, and traditions to become more 
proactively involved in trying to influence public officials on issues of morality, 
society, and politics. Religious leaders have not capitalized on their parishioners’ 
desire to become more active in public life, however. Thus, seventh, we found that 
religious organizations and groups can in the future serve as mobilizaiion sites for 
educational, political, civic, and social participation. 

Eighth, we found that the Latino vote is volatile and has a strong and growing 
independent streak. It is very sensitive to bread-and-butter economic, immigration, 
and moral issues and to how the various political parties treat Latinos m the public 
arena. Ninth, Latino ethnic identity appears to modify theological and 




denominational identity with their white counterparts in predicting how Latinos in 
many religious traditions will vote. As we have seen, Latinos are more likely for 
economic, public policy, and social reasons to vote along the lines of their black 
rather than their white religious counterparts. Still, more analyses need to be 
conducted before we can reach definitive conclusions. Tenth, although Latinos tend 
to be politically progressive and vote Democrat, they clearly support traditionally 
pro-family and conservative Republican moral and social issues like school prayer, 
school vouchers, and the charitable choice initiative. 

Eleventh, despite the unique character of the Latino community, it shares many of 
the same goals, aspirations, and sociopolitical views as a cross-section of American 
society. This fact, along with the lack of Latino homogeneity and low voter turnout, 
should caution us to avoid what Rodolfo O. de la Garza calls the myths of el desfile 
de la despreciada and el cuento de lo numeros. These myths would lead us to conclude 
that Latinos are the decisive swing vote that will determine future elections and 
enable Latino politicians to overcome their Anglo counterparts because the Census 
figures show ‘dramatic increases’ in the Latino population. The problem with these 
myths is that they tend to overlook low Latino voter registration and turnout, as well 
as the impact that variables such as country of origin, generation, class, education, 
and religion have on political participation and choice . 28 

Twelfth, although we need to be very careful not to diminish or ignore the very real 
political, theological, moral, and social differences within the Latino community, we 
also need to be careful not to diminish or ignore the similarities. Our study found 
that despite all the genuine theological differences that have separated Latino 
Catholics and Protestants over the centuries, they do share enough in common to 
warrant working together on specific educational, social, and political issues for the 
betterment of the entire Latino community. They can achieve cooperation without 
watering down or compromising their theological differences and traditions. 

Finally, despite the changes that are taking place today among Latinos, they seem to 
occupy an in-between or nepantla space on the black-white sociopolitical spectrum. 
They tend to lean to the right on moral and social issues and to the left on political, 
immigration, and economic issues. Though most Latinos are by no means centrist, 



having strong left-of-center views in some respects, they do tend to occupy a 
sociopolitical location between the black and white communities. This nepantla 
space may enable Latinos to help transform the liberal-conservative, black-white, 
and Republican-Democrat divide that has dominated American politics for the last 
half-century by forcing both parties to change and adapt to the growing needs of 
our increasingly diverse and multicultural society. Clearly, more research needs to 
be done before we can draw any definitive conclusions. A more comprehensive and 
definitive analysis of the impact of religion and denominational alfiliation on 
political, civic, and social engagement in the United States and Puerto Rico will 
be released in our forthcoming books on Latino religions and civic activism in the 
United States and on Latino religions and politics in American public life. 

The authors wish to thank The Pew Charitable Trusts for funding the Hispanic 
Churches in American Public Life research project, and Paul Sullins of Catholic 
University for his assistance in analyzing the data for this publication. 
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Barreto, Rodolfo O. de la Garza, Jongho Lee, Jaesung Rye, and Harry Pachon, Latino Voter 
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the early 1500s, the Aztecs responded with the metaphor that they were nepantla or in the 
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ancient customs, values, and traditions. This middle or in-between status can also be applied to 
a sociopolitical location which is not a stage ett route to another position. In short, a person is 
nepantla. In many respects Latinos represent a nepantla political community in that they both 
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with some of what we are suggesting here. For the original use of the term nepantla, see Miguel 
Le6n-Portillo, Broken Spears: The Aztec Account of the Conquest of Mexico (Boston: 
Beacon Press, 1992). 
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Latinos Remaking America (Berkeley: University of California Press, 2002), 150-64. 
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10 Jesse Miranda of the Alianza de Ministerios Evangelicos Nacionales (AMEN) and Vanguard 
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(MACC) and the University of Notre Dame codirected this study. Gaston Espinosa of 
Northwestern University served as project manager and director of research. Virgilio Elizondo 
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Mexican American/Latino Catholic community in the United States. The center has developed 
into a nationally recognized Catholic institute for religious leadership that has trained more 
than 30,000 people from North America, South America, Europe, and Asia. It also conducts 
important research on Hispanic and other ethnic communities in the United States. For more 
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Protestants. For more information, see www.amenweb.org. 
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Machado, Milagros Pena, Louis DeSipio, Allen Hertzke, David Leege, Maria Elena Gonzalez, 
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Episcopalian, Methodist, Lutheran, Presbyterian, United Church of Christ, American Baptist, 
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relations between two adults of the same sex” is “always wrong.” Also see Fowler, Hertzke, and 
Olson, Religion and Politics in America, op. cit. n. 7,96. 
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Notas 


1 De acuerdo con el Censo de los EEUU del 2000, los latinos son el grupo minoritario mas 
grande en New Mexico (42 por ciento), California (32 por ciento), Texas (32 por ciento), 
Arizona (25 por ciento), Nevada (20 por ciento), Colorado (17 por ciento), Florida (17 por 
ciento), New York (15 por ciento), New Jersey (13 por ciento), Connecticut (9 por ciento), 
Rhode Island (9 por ciento), Utah (9 por ciento), Oregon (8 por ciento), Washington (8 por 
ciento), Idaho (8 por ciento), Kansas (7 por ciento), Massachusetts (7 por ciento), Nebraska (6 
por ciento), Wyoming (6 por ciento), Iowa (3 por ciento), New Hampshire (2 por ciento), 
Maine (1 por ciento) y Vermont (1 por ciento). Matt Barreto, Rodolfo O. de la Garza, Jongho 
Lee, Jaesung Rye, y Harry Pachon, Latino Voter Mobilization in 2000: A Glimpse into 
Latino Policy and Voting Preferences [Movilizacion del Votante Latino en el 2000: Un 
Vistazo a las Preferencias de Politica y Voto Latinas] (Claremont, CA: The Tomas Rivera Policy 
Institute, 2002), 1. Quisiera agradecer a Jongho Lee por el permiso de usar esta grafica y los 
siguientes datos demograficos. Jongho Lee y Harry Pachon, “Impact of Religion on Political 
Attitudes and Participation” [El Impacto de la Religion en las Actitudes y Participacion 
Politicas], ponencia sin publicar presentado en la conferencia nacional de Iglesias Hispanas en 
la Vida Publica Americana en Washington, DC, Mayo 2002. 

2 Barreto et al., Latino Voter Mobilization [Movilizacion del Votante Latino], op. cit. n. 1, 1; 
Lee y Pachon, “Impact of Religion on Political Attitudes”, [El Impacto de la Religion en la 
Actitudes Politicas], op. cit. n. 1. 

’Barreto et al., Latino Voter Mobilization [Movilizacion del Votante Latino], op. cit. n. 1,1-6. 

'Barreto et al., Latino Voter Mobilization [Movilizacion del Votante Latino], op. cit. n. 1,1. 

5 Nepantla es un termino nahuatle azteca que significa estar ‘en el medio’ o entre medio. Cuando 
los padres espanoles preguntaron por que los aztecas no renunciaban a su religion y cultura y 
se convertian de todo corazon al catolicismo y a la cultura espanola durante la conquista 
espiritual de Mexico a principio de los anos 1500s, los aztecas respondieron con la metafora de 
que ellos estaban nepantla o en el medio. Elios declararon que ellos no responderian ni a una fe 
ni a la otra y que ellos abrazarian ciertos aspectos de la cultura espanola mientras al mismo 
tiempo retendrian algunas de sus tradiciones, valores y costumbres antiguas. Este estado de 
medio o entre medio tambien se puede aplicar a una ubicacion sociopolitica que no es una 
etapa en ruta a otra posicion. En sintesis, una persona esta nepantla. En muchos sentidos los 
latinos representan una comunidad politica nepantla por cuanto se acomodan a ciertos 
aspectos de la sociedad politica de los EEUU pero al mismo tiempo retienen algunos aspectos 
de su visibn del mundo y su herencia politica, cultural y social latinoamericanos. Ademas, 




tienden a estar en algiin lugar entre los negros y los blancos en sus puntos de vista politicos pero 
no necesariamente los morales y sociales. Para una discusion interesante de las identidades 
latinas de ‘entre medio’ que se asemeja a lo que estamos tratando de argumentar aqul, vea el 
capltulo de Michael Jones-Correa en “In-between Identities: Race and Ethnicity in the 
American Context” [Identidades de Entre-medio: Raza e Identification Etnica en el Contexto 
Americano] en Between Two Nations: The Political Predicament of Latinos in New 
York City [Entre Dos Naciones: El Aprieto Politico de los Latinos en New York] (Ithaca and 
London: Cornell University Press, 1998), 109-23. Aun cuando Jones-Correa no habla 
especlficamente acerca de nepantla, lo que el describe no obstante concuerda con parte de lo 
que estamos sugiriendo aqul. Para el uso original del termino “nepantla” vea Miguel Le6n- 
Portillo, Broken Spears: The Aztec Account of the Conquest of Mexico [Lanzas Rotas: 
El Relato Azteca de la Conquista de Mexico] (Boston: Beacon Press, 1992). 

‘Rodolfo O. de la Garza, Louis DeSipio, F. Chris Garcia, John A. Garcia, y Angelo Falcon, Latino 
Voices: Mexican, Puerto Rican and Cuban Perspectives on American Politics [Voces 
Latinas: Perspectivas Mexicanas, Portorriquenas y Cubanas sobre la Polltica Americana] 
(Boulder, Colorado: Westview Press, 1992); Peggy Levitt, “Two Nations under God? Latino 
Religious Life in the United States” [^Dos Naciones bajo Dios? La Vida Religiosa Latina en los 
Estados Unidos], en Marcelo M. Suarez-Orozco y Mariela M. Paez, eds., Latinos Remaking 
America [Los Latinos Rehaciendo a America] (Berkeley: University of California Press, 2002), 
150-64. 

7 Robert Fowler, Allen D. Hertzke, y Laura Olson, Religion and Politics in America [Religion 
y Polltica en America] (Boulder, Colorado: Westview Press, 1999); Michael y Julia Corbett, 
Politics and Religion in the United States [Polltica y Religion en los Estados Unidos] 
(New York: Garland Publishing, 1998); Maurilio E. Vigil, Hispanics in American Politics 
[Hispanos en la Polltica Americana] (New York: University Press of America, 1987); Anlbal 
Yanez-Chavez, ed., Su Voto Es Su Voz: Latino Politics in California [Su Voto Es Su Voz: 
Pollticas Latinas en California] (San Diego: Center for US-Mexican Studies, University of 
California, 1996). 

8 Para mas information acerca del proyecto HCAPL, vea: www.hcapl.org. 

9 Para mas informacibn acerca de The Pew Charitable Trusts vea: www.pewtrusts.com. 

10 Jesse Miranda de la Alianza de Ministerios Evangelicos Nacionales (AMEN) y la Universidad 
Vanguard y Virgilio Elizondo del Roman Catholic Mexican American Cultural Center [Centro 
Cultural de Mexico Americanos Catolicos Romanos ] (MACC) y la Universidad de Notre Dame 
dirigieron conjuntamente este estudio. Gaston Espinosa de la Universidad Northwestern sirvio 




como el gerente del proyecto y director de investigacion. Virgilio Elizondo fue cofundador del 
Centro Cultural Mexico Americano (MACC) en 1972 para hacer frente a las necesidades 
espirituales, temporales y educativas de la comunidad Catolica Mexico Americana/Latina en los 
Estados Unidos. El centra se ha transformado en un instituto catolico reconocido 
nacionalmente por su liderazgo religioso que ha entrenado a mas de 30.000 personas de 
Norteamerica, Sudamerica, Europa y Asia. Tambi^n conduce investigaciones importantes sobre 
los hispanos y otras comunidades etnicas en los Estados Unidos. Para mas informacibn, vea 
www.maccsa.org. La Alianza de Ministerios Evangelicos Nacionales (AMEN) fue fundada por 
Jesse Miranda y otros prominentes clerigos protestantes latinos en 1992. La Alianza es una 
asociacion multidenominacional de lideres protestantes hispanos—clerigos y laicos—en los 
Estados Unidos, Mexico, Puerto Rico y Canada. Ha crecido y actualmente representa a 27 
denominaciones que sirven a los latinos y 77 organizaciones paralelas a la iglesia a traves de 
todo Norteamerica. El objetivo de AMEN es promover la unidad entre los lideres, iglesias y 
organizaciones paralelas a la iglesia en la comunidad latina y servir como voz publica de los 
protestantes latinos. Para mas informacibn, vea www.amenweb.org. 

11 El Tomas Rivera Policy Institute [Instituto de Politicas Tomas Rivera] (TRPI) es una 
organizacibn de investigacion de politicas sin fines de lucro e independiente que ha logrado una 
reputacion como el principal grupo de expertos latinos de la nacion. Por su gran capacidad de 
conducir analisis de datos primarios y secundarios, TRPI esta especialmente situado para llenar 
el vacio de informacibn que existe entre quienes producen las politicas y los lideres politicos con 
relation a las complejidades que caracterizan a la poblacion latina de los EEUU. Uno de los 
puntos fuertes mas importantes de TRPI es la investigacion de encuestas. Harry Pachon es el 
Presidente y Rodolfo O. de la Garza es el Vicepresidente; Jongho Lee es director de investigacion. 
Para m4s informacion, vea www.trpi.org. 

12 La encuesta nacional HCAPL fue sometida a diez revisiones durante un periodo de cuatro 
meses. Dieciocho eruditos estuvieron directamente relacionados con la construction de la 
estructura y las preguntas de la encuesta: Virgilio Elizondo, Jesse Miranda, Gastbn Espinosa, 
Harry Pachon, Rudy de la Garza, Jongho Lee, Daisy Machado, Milagros Pena, Louis DeSipio, 
Allen Hertzke, David Leege, Maria Elena Gonzalez, Donald Miller, Wade Clark Roof, Dean 
Hoge, Edwin Hernandez, Samuel Pagan y Elizabeth Conde-Frazier. 

15 A menos que se indique lo contrario, todas las estadisticas seran redondeadas a la centena de 
mil mis proxima para numeros por encima de un millon y a la decena de mil mas cercana para 
numeros por encima de cien mil. Los hallazgos del perfil religioso de la encuesta nacional 
fueron divididos en el siguiente sistema de clasificacibn religiosa: Catblica; Protestante de una 
Denominacibn Tradicional (Ej. Episcopal, Metodista, Luterana, Presbiteriana, Iglesia de Cristo 



Unida, Bautista Americana, etc.); Pentecostal/Carismdtica (Ej. Asamblea de Dios, Asamblea de 
Iglesias Cristianas, Iglesia de Dios Pentecostal, etc.); Evang&ica no-Pentecostal/Carismdtica (Ej. 
Bautista del Sur, Adventista del Septimo Dia, etc.); Movimientos Religiosos Nuevos (Ej. 
Mormones, Testigos de Jehova); otras religiones mundiales; sin preferencia religiosa; y 
ateo/agnbstico. 

w Andrew Greeley, “Defections Among Hispanics” [Deserciones entre los Hispanos], America 
(July 30,1988): 61-62. Para su estudio de seguimiento vea, Andrew Greeley, “Defections among 
Hispanics” [Deserciones entre los Hispanos], America 177(8) (1998): 12-15. 

15 La pregunta 36 de nuestra encuesta nacional preguntaba: “^Se considera a usted mismo como 
un cristiano nacido de nuevo, es decir, ha tenido personalmente una experiencia de conversi6n 
relacionada con Jesucristo?” 

16 La pregunta 24 de nuestra encuesta nacional preguntaba: “Se considera cristiano pentecostal, 
cristiano carismdtico o catblico lleno del espiritu?” 

17 Para una discusion sobre los origenes y el desarrollo del movimiento carismatico catolico 
latino, vea Gastdn Espinosa, “‘Let the Spirit Fly’: Marilynn Kramar and the History of the 
Latino/a Catholic Charismatic Movement in the United States” [‘Deja Volar al Espiritu’: 
Marilynn Kramar y la Historia del Movimiento Carismatico Cat6lico Latino/a en los Estados 
Unidos], ponencia sin publicar. Northwestern University, 2002, pp. 1-30. Para evidencia 
adicional y una discusidn sobre la himnologia de los carismdticos catolicos latinos, vea Moises 
Sandoval, On the Move: A History of the Hispanic Church in the United States [En 
Movimiento: Una Historia de la Iglesia Hispana en los Estados Unidos] (Maryknoll, New York: 
Orbis, 1991), 104; Manuel Vasquez, “Charismatic Renewal among Latino Catholics” [La 
Renovacidn Carismatica entre los Catdlicos Latinos], en Colleen McDannell, ed.. Religions of 
the United States in Practice [Religiones de los Estados Unidos en la Practica], Vol. 2. 
(Princeton: Princeton University Press, 2001), 346-54. 

18 Andrew Greeley, “Defections among Hispanics” [Deserciones entre los Hispanos], op. cit. n. 14. 

19 Probablemente este numero sea demasiado alto porque no todos los metodistas (Libres), 
presbiterianos (PCA, EPC, OPC) y luteranos (Sinodo de Missouri) se identifican como 
protestantes de una denominacion tradicional y no todos los cristianos no catolicos y no 
nacidos de nuevo que no especificaron una denominacidn (340,000 6 3.2 por ciento) son 
protestantes de una denominacion tradicional. Se puede argumentar que el porcentaje real de 
protestantes latinos de denominaciones tradicionales probablemente estd entre el 11 y el 13 
por ciento. 




20 Vea Edwin I. Hernandez, “Moving from the Cathedral to Storefront Churches: Understanding 
Religious Growth and Decline among Latino Protestants” [Moviendose de la Catedral a las 
Iglesias en Salones de Negocios: Entendiendo el Crecimiento y la Disminucion Religiosos entre 
los Protestantes Latinos], en David Maldonado Jr., ed., Protestantes/Protestants: Hispanic 
Christianity within Mainline Traditions [Protestantes/Protestantes: Cristianismo 
Hispano dentro de las Denominaciones Tradicionales] (Nashville: Abingdon Press, 1999), 
216-35. Para una discusion sobre las mujeres latinas en el ministerio, vea Gaston Espinosa, 
“ ‘Your Daughters Shall Prophesy’: A History of Women in Ministry in the Latino Pentecostal 
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protestantes moderadas o incluso liberales.” Encontramos que los latinos de 
denominaciones protestantes tradicionales constituyen el 14.8 por ciento (1.6 
millones) de todos los protestantes latinos, de los cuales 43 por ciento (mas de 
666.000) alega haber nacido de nuevo. 19 Para poner estos hallazgos en una 
perspectiva nacional, hay ahora mas protestantes latinos en los Estados Unidos que 
judios o musulmanes o episcopales y presbiterianos combinados. En total, hay 12.2 
millones (37 por ciento) de cristianos latinos ‘nacidos de nuevo’ en los Estados 
Unidos, de los cuales 9.2 millones son pentecostales o carismaticos. En resumen, el 
28 por ciento de todos los latinos es pentecostal o carismatico. 

La explicacion del crecimiento del cristianismo latino evangelico protestante, 
pentecostal, nacido de nuevo y carismatico catolico esta mas alia del alcance de este 
documento, pero podemos especular que el proselitismo agresivo, clerigos nativos, 
iglesias, liturgia, grupos de oracion, mayores oportunidades de liderazgo pastoral y 
laico, plantation de iglesias, sanamiento y roles mayores para las mujeres en el 
ministerio son todos factores que han contribuido. 20 

La Politsca y el Compromise Social 

El movimiento hacia una religiosidad mas conservadora es una variable importante 
en la formation de la participation politica, crvica y social latina. Esto es evidente en 
el hallazgo de que 53 por ciento 
de los latinos (67 por ciento 
protestantes y otros cristianos y 
49 por ciento catolicos) indico 
que la religion le provee “una 
gran guia” en su vida diaria. Mas 
aun, 50 por ciento de todos los 
latinos (61 por ciento 
protestantes/otros cristianos y 48 por ciento catolicos) cree que los lideres religiosos 
deberian tratar de influir en los asuntos publicos y un sorprendente 62 por ciento 
desea que su organization religiosa o iglesia se involucre mas en los asuntos sociales, 
educativos y politicos. Esta dedication al compromiso social fue evidente en las 
actitudes latinas de ayudar a inmigrantes indocumentados. Nuestra encuesta encontro 


Los Latinos Encuentran 
Una Guia en la Religion 

Pregunta: "Diri'a listed que la religion le provee gran cantidad, 
bastante, un poco o ninguna guia en su vida diaria?" 


Bastante 
22 % 
Tabla 7 








que 74 por ciento de los 
latinos quiere que su iglesia 
u organizacion religiosa ayude 
a los inmigrantes ilegales 
aun cuando proveerles ayuda 
es ilegal y 61 por ciento cree 
que los inmigrantes que 
llegan a los Estados Unidos 
ilegalmente deberian ser 
elegibles para asistencias 

del gobierno tales como 
Medicaid o asistencia social. 

Hay, sin embai go, una diso- 
ciacion signific itiva entre los 
deseos y la accion, ya que 
solo al 22 por ciento de los 
latinos su iglesia, 

organizacion religiosa o lideres le ha pedido que se involucre en actividades en nombre 
de un problema social, educativo o politico especifico. Claramente, la poblacion latina 
en general esta mucho mas deseosa de involucrarse en programas de accion y alcance 
de lo que la mayoria de las iglesias y los lideres religiosos han creido hast a ahora. Esto 

se confirma con el hecho que 58 por ciento de los latinos expreso interes en politica y 

asuntos publicos y 54 por ciento cree que tiene algo que aportar a las decisiones del 
gobierno. 


Tabia 8 Opiniones sobre Asuntos Sociales 

■ De Acuerdo ■ En Desacuerdo 
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Los lideres religiosos Las iglesias o lideres Los inmigrantes ilegales El gobierno deberfa Se deber/a permitir 
deberian tratar de religiosos deberian deberian ser elegibles darle bonos escolares lasoraciones 

influir en proveer asistcncia para asistencias del a los padres para la organizadas en 

los asuntos publicos a los inmigrantes gobierno, tales como educacidn privada/ las escuelas piiblicas 
ilegales Medicaid o religiosa de sus hijos 

asistencia social 


Los Lideres Religiosos Incentivan 
la Participation Politica 

Pregunta: "Durante los dos ultimos anos, alguna vez su iglesia o uno de sus lideres le 
ha pedido que se involucre en actividades en nombre de causas sociales, 
educativas o poh'ticas?" Yes 


No 

78% 

Tabia 9 




Interes Latino en Politica 
y Asuntos Publicos 

Pregunta: "^Cuan interesado esta usted en politica y asuntos publicos?" 

Para nada 

interesado Muy interesado 

24% 22% 


Los Latinos Creen que Elios 
Pueden Influir en el Gobierno 

Pregunta: "^Cuanta influencia piensa que alguien como usted 
puede tener en las decisiones del gobierno?" 

Ninguna Mucha 

19% 22% 



No muy j Un poco 

interesado tftt §§| J interesado 

18% 36% 


Muy poco •' t' > y Algo 

27% 32% 

Tabia 10 
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Los Latinos en la Eleccion 
Presidencial de 1996 

Pregunta: "En la eleccion presidencial de 1996, <;vot6 usted por 
Bob Dole, Bill Clinton o Ross Perot? 



Tabla 12 


Los Latinos y la Eleccion 
de Partidos Politicos 

Pregunta: "Generalmente, «;se considera usted democrata, 
republicano o independiente?" 

Independiente Democrata 



Republicano 

Tabla 13 140/0 


La Participacion Politics 

El movimiento demografico latino hacia una religiosidad mas evangelica ‘de nuevo 
nacimiento’ y pentecostal junto con su orientacion cultural latinoamericana 
conservadora pueden llevar a algunas personas a creer que los latinos estan 
completamente identificados con el Partido Republicano debido a su posicion 
acerca de los valores familiares y su posicion a favor de la vida en la tematica del 
aborto. Sin embargo, nuestra encuesta encontro que a pesar de que la mayoria de los 
latinos pentecostales, evangelicos y catolicos carismaticos comparte algunos de los 
valores teologicos y morales de sus contrapartes angloamericanos (ej. en el tema del 
aborto y la homosexualidad), 21 no tiende a compartir sus puntos de vista politicos. 
A decir verdad, como veremos, es mas probable que los latinos voten de la misma 
manera que los afroamericanos que como lo harian los angloamericanos, aun 
cuando esto signiflque ir en contra de sus propias tradiciones teologicas, 
mayormente angloamericanas. 


Nuestra encuesta encontro que una mayoria clara de catolicos y protestantes latinos 
votan por candidatos democratas. En realidad, en la eleccion presidencial de 1996, 
81 por ciento de todos los latinos apoyo a Bill Clinton (contra 51 por ciento del voto 
catolico bianco). 22 Clinton recibio un porcentaje mas elevado del voto hispano (81 
por ciento) que del voto de los negros (78 por ciento), asiaticos (55 por ciento), o 
blancos (50 por ciento). 23 Solo 14 por ciento de los latinos voto por Bob Dole y 5 por 
ciento por Ross Perot. Es interesante notar que a pesar de que los catolicos blancos 
dividieron sus votos entre Clinton y Dole, los catolicos latinos apoyaron 
abrumadoramente a Clinton. Quizas aun mas sorprendente y contrario a lo que 






normalmente se esperaria, 73 por ciento de los latinos protestantes y no catolicos 
voto por Clinton (contra 31 por ciento de los evangelicos blancos, 37 por ciento de 
los protestantes blancos 
de denominaciones tradi- 
cionales, y 51 por ciento 
de los catolicos blancos). 24 

A la luz de este hallazgo 
podriamos estar tenta- 
dos a creer que los 
latinos, como la comu- 
nidad negra, se han asociado casi exclusivamente con el Partido Democrata. Esto, sin 
embargo, seria incorrecto. En el otono del ano 2000, encontramos que solo 49 por 
ciento de los latinos se identified como democrata, 14 por ciento como republicano 
y un sorprendente 37 por ciento como politicamente ‘independiente’. Habia muy 
poca diferencia entre los latinos catolicos (50 por ciento) y protestantes y otros 
cristianos (47 por ciento) en la afiliacion al partido. Dado que el margen de error en 
esta pregunta en particular es de mas o menos 2.3 por ciento, los catolicos y 
protestantes latinos compartieron afiliaciones politicas casi identicas. 

Cuando separamos la afiliacion partidaria latina en familias de grupo:; religiosos, 
encontramos que el numero de pentecostales y evangelicos afiliados al Partido 
Democrata es solo levemente inferior que el numero de afiliados catolicos y 
protestantes de denominaciones tradicionales. Entre los latinos protestantes de 
denominaciones tradicionales, 52 por ciento se considero democrata comparado 
con 50 por ciento de los catolicos (contra 13 por ciento republicanos, 33 por ciento 
independientes, 4 por ciento ‘alguna otra cosa’), 48 por ciento de los pentecostales 
(contra 20 por ciento republicanos, 30 por ciento independientes, 2 por ciento 
‘alguna otra cosa’) y 43 por ciento de los evangelicos (contra 20 por ciento 
republicanos, 32 por ciento independientes, 5 por ciento ‘alguna otra cosa’). 

La independencia politica y la volatilidad del electorado latino se manifestaron en la 
eleccion presidencial del ano 2000. Solo semanas antes de la eleccion, 49 por ciento 
de los latinos dijo que votaria por Al Gore y 30 por ciento por George W. Bush—dos 


Los Latinos y la Eleccion Presidencial del 2000 

Pregunta: "Si las elecciones presidenciales de este ano se llevasen a cabo hoy, seria 
mas probable que usted vote por el Gobernador Tejano George W. Bush, 
el Vicepresidente Al Gore, algun otro, o no tiene intenciones de votar?" 

Algun otro Indeciso 



Tabla 14 




veces el numero que Bob Dole atrajo en 1996. Cuando se lo clasifico en familias de 
grupos religiosos, encontramos que a pesar de que los catolicos (48 por ciento contra 
26 por ciento) y los protestantes de denominaciones tradicionales (51 por ciento contra 
20 por ciento) planeaban en su mayoria votar por Gore, los pentecostales dividieron sus 
votos entre Gore y Bush (35 por ciento contra 35 por ciento), y los evangelicos (42 por 
ciento contra 29 por ciento) planearon votar mayormente por Bush. 

Los pentecostales y catblicos mostraron la mayor volatilidad entre la eleccidn 
presidencial de 1996 y la del 2000. Mientras que en 1996 le dieron a Clinton 69 y 82 
por ciento de sus votos respectivamente, en el 2000 planearon darle a Gore 35 y 48 
por ciento de sus votos—una variation de 34 por ciento. Aun cuando los latinos 
catolicos todavia planeaban darle a Gore una mayoria clara de sus votos (48 por 
ciento contra 26 por ciento), los pentecostales planeaban dividir sus votos (35 por 
ciento contra 35 por ciento) entre Gore y Bush. Un gran porcentaje de los catolicos 
y protestantes latinos todavia estaba indeciso. Es interesante notar que el voto 
Pentecostal latino proyectado a favor de Bush fue identico a lo que mas tarde los 
sondeos a la salida de las elecciones indicaron que los latinos en toda la nation le 
habian dado en la noche electoral—35 por ciento. 

A pesar de la tentacion de leer la eleccion del 2000 como un movimiento a largo 
plazo hacia el Partido Republicano, debemos conservar en mente que la mayoria de 
los estudios indican que los latinos se inclinan hacia los demdcratas. En todo el pais 
Gore tuvo 62 por ciento del voto latino contra el 35 por ciento de Bush. Gore tuvo 
el voto latino en New York (70 por ciento), California (67 por ciento), Illinois (60 
por ciento), y Texas (54 por ciento) pero perdio en el estado mas importante— 
Florida (61 por ciento a favor de Bush). 25 Igualmente iluminador y quizas predecible, 
en todo el pais Gore tuvo el voto mexicano (61 por ciento) y portorriqueno (64 por 
ciento) mientras que perdid el voto cubano (19 por ciento contra 70 por ciento para 
Bush). 26 Estudios recientes conducidos despues de la eleccion indican que los 
catdlicos latinos le dieron a Gore 76 por ciento de sus votos (contra 24 por ciento 
para Bush) comparado con los protestantes latinos que le dieron 67 por ciento 
(contra 33 por ciento para Bush). Esto es en contraste con los protestantes negros, 
blancos evangelicos menos practicantes, y los protestantes de denominaciones 
tradicionales menos practicantes que le dieron a Gore 96 por ciento (contra 4 por 



ciento Bush), 45 por ciento (55 por ciento Bush), y 43 por ciento (57 por ciento 
Bush) de sus votos respectivamente. Nuevamente, el apoyo latino a Gore se ubico 
entre sus contrapartes negros y blancos. 

iQue sugieren estos hallazgos? El voto latino es mas volatil e indepe idiente y es 
guiado mas por temas especificos y personalidad que por la ideologia. Tambien 
indica que los catolicos y protestantes latinos, historicamente rivales, tienen mucho 
mas en comun politica y socialmente, como veremos en breve, de lo que se habia 
creido hasta ahora. Finalmente, puede indicar que la identidad etnica y la ubicacion 
socioeconomica modifican a la afiliacion denominacional o teolbgica como 
mecanismo de prediccion del voto latino para elecciones fiituras. Sin embargo, es 
necesario conducir investigaciones y analisis adicionales antes de que podamos 
sacar conclusiones defmitivas. 

Debates de Iglesia y Estado 

A pesar de que los latinos votan por candidatos democratas y apoyan la plataforma 
de ese partido en muchos asuntos politicos, economicos y de inmigracion, una clara 
mayoria de los latinos no apoyan la plataforma democrata en sus posiciones morales 
y de relacion iglesia-estado. En realidad, la vasta mayoria de los latiaos apoyan 
ciertos asuntos conservadores y tradicionalmente republicanos tales como la 
oracion en la escuela, bonos escolares y las iniciativas de eleccion de beneficencias. 
Nuestra encuesta encontro que 70 por ciento de los latinos apoya la oracion en la 
escuela (69 por ciento catolicos y 80 por ciento protestantes y otros cristianos), 60 
por ciento apoya los bonos escolares (contra 66 por ciento de los evangelicos 
blancos, 54 por ciento de los blancos protestantes de denominaciones tradicionales, 
64 por ciento de los negros, 63 por ciento de los catolicos blancos y 51 por ciento de 
los judios), 58 por ciento apoya la ensenanza tanto de la creacion como de la 
evolucion en las escuelas publicas y 81 por ciento apoya la iniciativa de eleccion de 
beneficencias basada en la fe. El apoyo latino a los bonos estaba entre el de los negros 
y los blancos. Como promedio, los protestantes latinos apoyan la oracion en la 
escuela (80 por ciento protestantes y 69 por ciento Catolicos) y otros temas de la 
relacion iglesia-estado en un porcentaje mas elevado que sus contrapartes catolicos. 
Mientras que esto representa una division significativa con la mayoria de las 




denominaciones protestantes tradicionales, no es diferente al electorado negro, que 
apoya algunas de estas medidas con numeros similares. 27 

Discusion y Conclusiones _ 

iQue nos revelan estos hallazgos, contrarios a lo que normalmente se esperaria, 
acerca latinos en la vida publica americana? Primero, vemos que el porcentaje 
general de la comunidad catolica latina ha permanecido relativamente estable en los 
ultimos doce anos. Esto se debe en gran medida a los altos indices de inmigracion 
de la decada pasada y a que la vasta mayoria de los latinos llegan desde Mexico, pais 
que cuenta con uno de los indices mas elevados de afiliacion religiosa catolica en 
Latinoamerica. Segundo, a pesar de que el mundo religioso latino es mayormente 
cristiano, tambien es de manera creciente evangelico, pentecostal y carismatico. 
Tercero, vemos que la religiosidad pentecostal y carismatica esta creciendo 
rapidamente entre la membresia historicamente catolica, evangelica o protestante 
de denominaciones tradicionales. 

Cuarto, vemos que el crecimiento de la religiosidad cristiana conservadora no se ha 
traducido necesariamente en votos republicanos, ya que la mayoria de los 
protestantes conservadores generalmente apoyan a candidatos democratas. Quinto, 
a pesar de su supuesto estado social marginal, los latinos creen que pueden ejercer 
su influencia en la politica americana. Sexto, encontramos que los latinos estan 
mucho mas interesados en participar en asuntos educativos, morales, sociales y 
politicos de lo que se habia pensado hasta ahora y ellos desean que sus lideres, 
organizaciones y tradiciones religiosas se involucren mas activamente en tratar de 
influir sobre los oficiales publicos en asuntos de moralidad, sociedad y politica. Sin 
embargo, los lideres religiosos no han capitalizado el deseo de sus feligreses de 
involucrarse mas activamente en la vida publica. De esta manera, en septimo lugar, 
encontramos que las organizaciones y grupos religiosos pueden servir en el futuro 
como lugares de movilizacion para la participacion educativa, politica, civica, y social. 

Octavo, encontramos que el voto latino es volatil y tiene una fuerte y creciente 
tendencia independiente. Es muy sensible a los asuntos morales, de la economia 
corriente y a la inmigracion y a como tratan los diferentes partidos politicos a los 
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latinos en el ambito publico. Noveno, la identidad etnica latina parece modificar a 
la identidad teologica y denominacional con sus contrapartes blancos en la 
prediction de como votaran los latinos de muchas tradiciones religiosas. Como 
hemos visto, es mas probable que, por razones economicas, sociales y de politica 
publica, los latinos voten de la misma manera que sus contrapartes religiosos negros 
que como sus contrapartes blancos. Sin embargo, es necesario conducir analisis 
adicionales antes de que podamos llegar a conclusiones definitivas. Decimo, a pesar 
de que los latinos tienden a ser progresistas politicamente y a votar por candidatos 
democratas, ellos apoyan claramente los temas tradicionales pro familia, morales y 
sociales conservadores de los republicanos, tales como la oration en la escuela, los 
bonos escolares y la iniciativa de la eleccidn de beneficencias. 

Undecimo, a pesar del caracter singular de la comunidad latina, esta comparte 
muchos de los mismos objetivos, aspiraciones y criterios sociopoliticos de una 
muestra representativa de la sociedad americana. Este hecho, junto con la ausencia 
de homogeneidad latina y la baja concurrencia a las elecciones, deberia advertirnos 
que evitemos lo que Rudolfo O. de la Garza llama los mitos del desfile de la 
despreciada y el cuento de los numeros. Estos mitos nos llevarian a concluir que los 
latinos son el voto de cambio decisivo que determinara las elecciones futuras y 
capacitara a los politicos latinos a veneer a sus contrapartes anglos porque los 
numeros del censo muestran un ‘aumento dramatico’ en la poblacidn latina. El 
problema con estos mitos es que tienden a pasar por alto las bajas inscription de 
votantes latinos y concurrencia a las elecciones y el impacto que variables tales como 
el pais de origen, la generation, clase, educacidn y religion tienen en la participation 
y eleccidn politicas. 28 

Duodecimo, aun cuando debemos tener cuidado de no disminuir o ignorar las 
diferencias politicas, teologicas, morales y sociales que son muy reales dentro de la 
comunidad latina, tambien tenemos que ser cuidadosos en no disminuir o ignorar 
sus similitudes. Nuestro estudio encontro que a pesar de todas las diferencias 
teologicas genuinas que han separados a los catolicos y protestantes latinos a traves 
de los siglos, tienen en comun lo suficiente como para justificar el trabajar juntos en 
asuntos especiales educativos, sociales y politicos a fin de mejorar toda la 



comunidad latina. Pueden lograr la cooperacion sin diluir o comprometer sus 
diferencias y tradiciones teologicas. 


Finalmente, a pesar de los cambios que estan ocurriendo hoy entre los latinos, ellos 
parecen ocupar un espacio nepantla o intermedio en el espectro sociopolitico 
negro-bianco. Tienden a inclinarse hacia la derecha en asuntos morales y sociales y 
hacia la izquierda en asuntos politicos, de inmigracion y economicos. A pesar de que 
la mayoria de los latinos no son de ninguna manera centristas, ya que tienen 
opiniones definidas de tendencia hacia la izquierda en algunos asuntos, ellos tienden 
a ocupar una ubicacidn sociopolitica intermedia entre las comunidades negra y 
blanca. Este espacio nepantla puede capacitar a los latinos para ayudar a transformar 
la divisidn liberal-conservadora, negra-blanca y republicana-democrata que ha 
dominado la politica americana durante el ultimo medio siglo, forzando a ambos 
partidos a cambiar y a adaptarse a las necesidades crecientes de nuestra sociedad 
multicultural y cada vez mas diversa. Claramente, es necesario conducir investi- 
gaciones adicionales antes de que podamos llegar a conclusiones definitivas. Un 
analisis mas completo y detallado del impacto de la religion y la afiliacion denomi- 
nacional en el compromiso politico, civico y social en los Estados Unidos y Puerto 
Rico se hard publico en nuestros libros pronto a salir sobre las religiones latinas y 
activismo civico en los Estados Unidos y sobre religiones y politica latinas en la vida 
publica americana. 

Los autores desean agradecer a The Pew Charitable Trusts porfinanciar el proyecto de 
investigacidn Hispanic Churches in American Public Life [Las Iglesias Hispanas en la 
Vida Publica Americana] y a Paul Sullins de la Universidad Catolica por su ayuda en 
el analisis de los datos para esta publicacidn. 




‘hemorragia’ continua durante los proximos veinticinco anos, la mitad de todos los 
hispanos americanos no seran catolicos. Si no fuese por el influjo masivo de 
inmigrantes mayormente catolicos que han llegado a los Estados Unidos durante la 
decada pasada, las predicciones de Greeley podrian haber ocurrido ya. 18 


Aun cuando ya sabiamos que el numero de protestantes latinos y otros cristianos 
estaba creciendo, nos sorprendio encontrar que hay 10.6 millones (30 por ciento) de 
latinos no catolicos en los Estados Unidos hoy. Los protestantes y otros cristianos y 
las personas sin preferencia religiosa/ 

otro constituyen aproximadamente el 
23 por ciento (8.1 millones) y el 6 por 
ciento (2 millones) de todos los latinos. 

Los pentecostales y evangelicos 
constituyen la mayoria de los anteri- 
ores. El crecimiento del cristianismo 
pentecostal y evangelico se hizo 
evidente no solo en el catolicismo 
latino sino tambien en el protestantismo latino. Nuestra encuesta encontro que 77 
por ciento (8.1 millones) de todos los latinos no catolicos son protestantes u otros 
cristianos. De este grupo, 85 por ciento (7 millones) se identifica como protestante. 
Ademas, 88 por ciento (6.2 millones) de todos los latinos protestantes es evangelico 
o ‘nacido de nuevo’ y 64 por ciento (4.5 millones) es miembro de alguna 
denominacion pentecostal or carismatica o dice ser pentecostal, carismatico or lleno 
del espiritu. Nuestros hallazgos desafian los de Andrew Greeley quien indico que 
casi la mitad de todos los latinos protestantes “pertenecen a denominaciones 
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aumento en un 58 por ciento entre los anos 1990 y 2000. El porcentaje general 
relativamente alto de catolicos tambien se debe al trabajo creativo de un numero 
creciente de sacerdotes latinos activistas y liberacionistas, a programas para jovenes 
catolicos, a programas sociales que atienden las necesidades de los pobres e 
inmigrantes, al aumento de la participation laica y al crecimiento en los 
movimientos de Misiones Carismaticas y otros movimientos Carismaticos Catolicos. 
Ademas, encontramos que mas de uno de cada cuatro (26 por ciento) catolicos en 
nuestra muestra de encuesta (n=1422), que representa aproximadamente a 6.6 
millones de personas, informo que habia tenido una experiencia de nuevo 
nacimiento en Jesucristo, hecho asociado mas frecuentemente con el protestandsmo 
evangelico/pentecostal. 15 De este modo, no es sorprendente encontrar que 86 por 
ciento de estos, o alrededor de 5.4 millones de catolicos latinos, tambien se identified 
como carismatico catolico, o nacido de nuevo y pentecostal, carismatico o lleno del 
espiritu. 16 Hay pocas razones para dudar de que muchos de estos catolicos nacidos 
de nuevo y llenos del espiritu llegaron a serlo como resultado de participar en el 
carisma en las misiones, la renovacion carismatica catolica y/o debido a contactos 
con el protestantismo pentecostal o carismatico. 17 

Sin embargo, vemos grandes 
cambios demograficos que estan 
ocurriendo en la segunda y tercera 
generacion de los latinos. Nuestro 
estudio encontro, por ejemplo, que 
el porcentaje de catolicos latinos 
baja del 74 por ciento en la primera 
generacion al 72 y 62 por ciento en 
la segunda y tercera generaciones. El porcentaje de protestantes latinos y otros 
cristianos aumenta simultaneamente de menos de uno en cada seis (15 por cento) 
en la primera generacion a uno en cinco (20 por ciento) y casi uno en tres (29 por 
ciento) en la segunda y tercera generaciones. Estos hallazgos son consistentes :on el 
trabajo de Andrew Greeley que indico que uno de cada siete hispanos habia c.ejado 
la Iglesia Catolica en menos de un cuarto de siglo y que hasta 600,000 latinos 
podrian estar ‘desertando’ la Iglesia Catolica cada aho. El advirtio que si esta 
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aproximacion—obteniendo muestras tanto por el metodo de discado digital al azar 
en areas de alta densidad hispana como de hogares con apellidos hispanos en los 
directories telefonicos en areas de baja densidad hispana. La muestra resultante 
incluye una muestra nacional primaria de 1,709 personas que respondieron, que 
consiste en una muestra metropolitana de 1,404 personas y una muestra rural de 
305 personas; una muestra adicional de islenos de Puerto Rico; y una muestra 
adicional de 351 protestantes. El tamano total de la muestra fue de 2,310. 

Perfii Religiose 

Cualquier discusion sobre religiones y politica latinas tiene que comenzar trazando 
un mapa del mundo religioso latino. iQue porcentaje de los latinos es cristiano, 
practicante de otras religiones del mundo, y ateo o agnostico? Nuestra encuesta 
encontro que 93 por ciento de todos los latinos se auto identifica como cristiano, 
6 por ciento se auto identifica como sin ninguna preferencia religiosa/otro, 1 por 
ciento se auto identifica como practicante de alguna religion del mundo diferente al 
cristianismo, y menos de la mitad de un por ciento se auto identifica como ateo 
o agnostico. 13 

Uno de nuestros hallazgos mas 
importantes es que el porcentaje 
general de latinos catolicos ha 
permanecido bastante constante 
en los ultimos catorce anos. A 
pesar de que Andrew Greeley 
observo en 1988 que solo 70 por 
ciento de todos los latinos era 
catolico romano y que esta disminucion posiblemente continuaria en los siguientes 
veinticinco anos, encontramos que la proporcion de latinos catolicos ha 
permanecido estable en 70.2 por ciento (o casi 25 millones) en el 2002. 14 Sin 
embargo, esta estabilidad aparente se debe en gran parte al influjo significativo de 
catolicos latinoamericanos a los Estados Unidos, especialmente provenientes de 
Mexico, pais que tiene uno de los porcentajes mas elevados de catolicismo en Latino 
America. El Censo de los EEUU, por ejemplo, informo que la poblacion latina 
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En este trabajo de investigation desafiaremos esta suposicion explorando cnatro 
grupos de hallazgos de la encuesta nacional Hispanic Churches in American 
Public Life [Las Iglesias Hispanas en la Vida Publica Americana] (de aqni en 
adelante HCAPL), cuyos resultados fueron contrarios a lo que normalmente se 
esperaria. 8 Observaremos los cambios demograficos, la participation politica, la 
election politica y los debates de la relation iglesia-estado. Concluiremos 
resumiendo nuestros hallazgos. Este trabajo solo resaltara unos pocos hallazgos de 
nuestro estudio mucho mas extenso y completo titulado Latino Religions and 
Politics in American Public Life [Religiones y Politica Latinas en la Vida Publica 
Americana] que sera publicado el ano proximo. 

Metodologia 

Los directores de HCAPL condujeron la encuesta bilingue sobre religiones y politica 
latinas mas amplia en la historia de los EEUU. El estudio HCAPL fue subvencionado 
por una donation de The Pew Charitable Trusts. 9 Buscaba examinar el impacto de la 
religion en el compromiso politico y civico de la comunidad latina. Fue ecumenico 
y no sectario en su alcance y enfoque."’ Los hallazgos presentados en este informe 
son de la primera etapa de un proyecto de investigation de cinco etapas que in:luyo: 
(1) una encuesta telefonica nacional de una muestra al azar de 2,310 latinos de los 
Estados Unidos y Puerto Rico, (2) una encuesta nacional de liderazgo enviada por 
correo a 436 lideres politicos, civicos y religiosos latinos; (3) perfiles comumtarios 
de 268 lideres religiosos y laicos que asisten a 45 congregaciones representando a 25 
tradiciones religiosas en 8 areas urbanas y rurales; (4) 17 articulos eruditos 
comisionados; y (5) tres anos de investigation primaria y secundaria. El proyecto 
HCAPL contrato al Tomas Rivera Policy Institute (TRPI) [Instituto de Politica 
Tomas Rivera] para ayudar a construir, supervisar y conducir las encuestas 
nacionales y los perfiles comunitarios. Los hallazgos en la presente publication estan 
basados solamente en la muestra latina de los EEUU (n=2060)." 

La encuesta telefonica nacional se realizo entre el 21 de agosto y el 31 de octubre del 
ano 2000 en Los Angeles, San Antonio, Houston, Chicago, Miami, y la Ciudad de 
Nueva York, zonas rurales de Colorado y Iowa, y San Juan, Puerto Rico. 12 Se 
selecciono al azar hogares latinos en estas areas de estudio utilizando dos medios de 






Democratas y republicanos tienen buenas razones para cortejar el voto latino. 
Encontramos que la comunidad latina tiende a ser moral y eticamente conservadora 
pero politica y economicamente liberal. De esta manera, ambos partidos pueden 
alegar que representan a la comunidad latina. Con algunas excepciones notables, los 
latinos catolicos y protestantes compartieron puntos de vista similares en opiniones 
educativas, morales y politicas claves. Por esta razon, los latinos catolicos y 
protestantes pueden unir sus fuerzas en la vida publica americana en asuntos 
educativos, morales y politicos claves, al mismo tiempo respetando y sin diluir sus 
propias diferencias y tradiciones teologicas distintivas. En muchos niveles, los 
latinos representan un tipo de comunidad politica nepantla de intermedio en la 
politica americana. 5 Esto no implica que los latinos estan siempre en un punto inter¬ 
medio entre los negros y los blancos en sus opiniones politicas, porque no siempre 
ocurre asi. Simplemente sugiere que muchas veces los latinos ocupan un espacio en 
la politica americana que puede capacitarlos cada vez mas para ayudar a desafiar y 
transformar la division liberal-conservadora, negra-blanca, republicana-democrata, 
forzando a ambos partidos a cambiar y a adaptarse a las necesidades crecientes de 
nuestra sociedad multicultural cuya complejidad y diversidad estan en aumento. 

Revision de la Literatura 

A pesar del interes creciente de los candidates presidenciales americanos en el voto 
latino, la mayoria de los eruditos han pasado por alto este tenia. Esto se debe a la idea 
equivocada de que todos los latinos son catolicos romanos y por lo tanto son 
politicamente pasivos y republicanos debido al enfasis de ese partido en los valores 
de la familia. Se ha escrito muy poco acerca del impacto de la religion en el 
compromiso politico y civico de la comunidad latina. 6 A pesar de que Robert Fowler, 
Allen Hertzke y Laura Olsen en Religion and Politics in America [Religion y 
Politica en America] y Michael y Julia Corbett en Politics and Religion in the 
United States [Politica y Religion en los Estados Unidos] dedican capitulos enteros 
a los afroamericanos y secciones grandes a los judios y musulmanes, ellos dedican 
menos de una pagina cada uno a los latinos. Una falta de atencion similar es 
evidente en muchos libros sobre politica latina. 7 








Introduction 


Una revolution silenciosa esta ocurriendo hoy en los Estados Unidos. De acuerdo 
con el Censo de los EEUU del ano 2000, la comunidad latina ha aumentado d; 22.4 
millones de personas en 1990 a 35.3 millones en el ano 2000. Se proyecta que 
sobrepasara a la comunidad afroamericana (36.4 millones) transformandose en el 
grupo minoritario mas grande de los Estados Unidos para el ano 2005, si no antes. 

Tabla 1 

Diaspora Latina: 2000 

23 Estados Donde Los Latinos Son el Groupo Minoritario Mas Numerosa: Censo del 2000 



Los latinos ya son la minoria mas numerosa en 23 estados. 1 El electorado latino es 
doble el tarnaho de los electorados americano asiaticos y judios y ha crecido de 2.4 
millones en 1980 a 5.7 millones en el ano 2000. Demografos y cientificos sociales 
predicen que este crecimiento solo va a continuar, ya que hay 10 millones de latinos 
menores de 18 anos nacidos en los EEUU. Si tan solo dos de cada cinco llegan a la 
edad electoral en esta decada, se sumaran 4 millones de nuevos votantes latinos para 
el ano 2010. 2 Sin embargo, el crecimiento del electorado latino ha sido atemperado 
por la baja concurrencia a las elecciones. 3 A pesar de esto, la creciente iniluencia 
politica, economica y religiosa de la comunidad latina fue evidente en la deccion 
presidencial del ano 2000 cuando George W. Bush y Al Gore cortejaron activamente 
el voto latino visitando iglesias y dando discursos en espanol. 4 
















Nacional Catolica de Publicaciones]. Su libro San Fernando Cathedral: Soul of the L/tv [La 
Catedral de San Fernando: El Alma de la Ciudad], basado en las memorias y testimonies dc la gente 
mestiza de San Antonio, abre nuevos caminos tanto en los estudios religiosos como en los ;eculares 
al explorar la interaccion entre la Catedral y los habitantes de la ciudad. 

En 1997 el Padre Elizondo recibio el honor mas alto de la University of Notre Dame, la Medalla 
Laetare, por sus “Contribuciones a la Humanidad.” 

Considerado por los medios de comunicaciones nacionales e internacionales como el principal 
interprete de la religion latina en los EEUU, ha figurado en articulos de primera plana en el Dallas 
Morning News y Los Angeles Times asi como en numerosos periodicos. Fue entrevistado en todas las 
cadenas principales de television de los EEUU, Europa y America Latina y en programas tales como 
Nightline de Ted Koppel, News Tour con MacNeil/Lehrer y Newscast con Peter Jenning. Mas 
recientemente, Elizondo fue honrado por la revista Time (11 de diciembre del 2000) como uno de 
los 100 Mejores Innovadores, reconociendolo como uno de los visionarios del nuevo milen o. 

Sacerdote, maestro y erudito dinamico por mas de treinta y cinco anos, el Padre Elizondo estudio 
ciencias fisicas y de la conducta en los Estados Unidos y antropologia en Asia. Posee un PhD e.i Ciencias 
Religiosas del Institut Catholique [Instituto Catolico] de Paris, con su tesis principal sobre “Race 
Mixture, Cultural Violence, and the Gospel” [Mezcla de Razas, Violencia Cultural y el Evangelio|. 


0 Jesse Miranda es uno de los directores del proyecto de investigacion 
Hispanic Churches in American Public Life [Las Iglesias Hispanas en la Vida 
Publica Americana]. Es el director y fundador de la Alianza de Ministerios 
Evangelicos Nacionales (AMEN)—[National Alliance of Evangelical 
Ministries], una asociacion multidenominacional de lideres protestantes 
hispanos, laicos y clerigos, en los Estados Unidos, Puerto Rico, Mexico y 
Canada. AMEN representa a veintisiete denominaciones, setenta agencias 
paralelas a la iglesia y veintidos nacionalidades. Miranda es un lie er religioso 
reconocido, firmemente involucrado con el compromiso civico latino. Es Presbitero E ecutivo del 
Concilio General de las Asambleas de Dios. 

Miranda recibio su BA de Southern California College, un grado de maestria de Biola University, un 
grado de Master of Science de la Escuela de Administracion de California State Universit y, Fullerton, 
y un Doctorado en Ministerio de Fuller Seminary. Tambien realizo estudios post doctorales en 
Southern California University. 

Ha compartido su conocimiento y comprension de la cultura hispana en dos libros, Thi Christian 
Church in Ministry [La Iglesia Cristiana en el Ministerio] (traducido a diez idiomas) y Liderazgo 
y Amistad [Leadership and Friendship]. 

Actualmente sirve como profesor distinguido y director del Center for Urban Studie; and Ethnic 
Leadership [Centro para Estudios Urbanos y Liderazgo Etnico] en Vanguard University en Costa 
Mesa, California. 









Los Investigadores 

_ Gaston Espinosa es el director de investigaciones y el administrador del 
proyecto de investigacion Hispanic Churches in American Public Life [Las 
F Iglesias Hispanas en la Vida Publica Americana] (HCAPL). Graduado del 
Seminario Princeton y la Universidad Harvard, obtuvo su Doctorado [PhD] 
Jr en la Universidad de California en Santa Barbara. En 1997 fue nombrado el 
Jrf jjnR Dartmoouth College Cesar Chavez Dissertation Year Fellow y en 2002 
el Andrew W. Mellon Postdoctoral Fellow en estudios latinos de la 

Espinosa, Virgilio Elizondo y Jesse Miranda son coautores y coredactores de una antologia titulada 
Las Religiones Latinas y el Activismo Civico en los Estados Unidos (Oxford) y una 
monografia titulada Las Religiones Latinas y la Politica en la Vida Publica Americana (Oxford). 

Espinosa ha ganado premios y becas de investigacion de la American Academy of Religion, el 
Religion and American History Program de la Universidad Yale, el Louisville Institute for the Study 
ot American Religion, y la Hispanic Theological Initiative. Ha salido por television y radio y fue 
nombrado el Outstanding Teaching Assistant in the Humanities and Fine Arts de la Universidad de 
California en Santa Barbara. 

En mayo de 2002 Espinosa pronuncio un discurso en el Desayuno Presidencial Nacional Hispano 
en Washington, DC, junto con el Presidente George Bush, el Senador Joseph Lieberman y el Senador 
Rick Santorum. El Generations Center de Princeton le nombro uno de los Cien Hombres 
Positivos de Color de la nacion, en reconocimiento por sus contribuciones eruditas a la 
comunidad latina y la vida publica americana. 


Virgilio Elizondo es uno de los directores del proyecto de investigacion 
Hispanic Churches in American Public Life [Las Iglesias Hispanas en la 
Vida Publica Americana]. Es fundador del Mexican American Cultural 
Center [Centro Cultural Mexicoamericana] (MACC), a traves del cual 
miles de ciudadanos y lideres comunitarios fueron introducidos a la 
espiritualidad latina. Actualmente es profesor visitante del Departamento 
de Teologia y miembro del Instituto de Estudios Latinos de la Universidad 
de Notre Dame. 

Oriundo de San Antonio, Padre Elizondo es reconocido como ‘el padre del pensamiento religioso 
latino de los EEUU. Es el autor de mas de una docena de libros sobre temas religiosos, incluyendo 
Christianity and Culture [El Cristianismo y la Cultura] (MACC Press); Galilean Journey: The 
Mexican-American Promise [El Viaje Galileo: La Promesa Mexico Americana] (Orbis Press, 1983, 
revisado en el aho 2000); The Future is Mestizo: Life Where Cultures Meet [El Futuro es 
Mestizo: Vida Donde las Culturas Se Encuentran] (University of Colorado Press, revisado en el aho 
2000); y Guadalupe: Mother of the New Creation [Guadalupe: Madre de la Nueva Creacion] 
(en su tercera edicion en su primer aho de publicacion); este ultimo libro recibio el premio al Mejor 
Libro Espiritual del Aho, en 1997, otorgado por la National Catholic Press Association [Asociacion 
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El Centro para el Estudio de Religion Latina 
fue fundado en 2002 por el Instituto de 
Estudios Latinos de Notre Dame para ser un 
centro nacional para investigaciones de 
enfoque ecumenico sobre la iglesia latina en 
los Estados Unidos, su liderazgo y la 
interaccion de religion y la comunidad. Para 
mas informacion, vea el web site: 
www.nd.edu/~cslr. 


La publication de este documento fue 
respaldada por The Pew Charitable Trusts. 



Las tres rayas onduladas aquf mostrado son un simbolo de la antigiiedad representando 
el intelecto humano en accion. Recopilado, dibujado, y explicado por Rudolf Koch, The 
Book of Signs (London: The First Edition Book Club, 1930, pagina 8). 
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Las Investigaciones 

Esta publication presenta un resumen de los hallazgos 
del proyecto Hispanic Churches in American Public 
Life' [Las Iglesias Hispanas en la Vida Publica 
Americana] ( HCAPL). El proyecto HCAPL, fundado por 
The Pew Charitable Trusts, estudio durante tres anos el efecto de la religion 
en la participation dvica y polftica de la comunidad latina. El proyerto fue 
codirigido por el Doctor Jesse Miranda de la Alianza de Ministerios 
Evangelicos Nacionales (AMEN) y el Doctor Virgilio Elizondo del Mexican 
American Cultural Center [Centro Cultural Mexicoamericano] (MACC). El 
Doctor Gaston Espinosa es el gerente del proyecto. Las encuestas nacionales 
y los perfiles comunitarios fueron llevados a cabo por el Tomas Rivera Policy 
Institute [Instituto de Politicas Tomas Rivera] (TRPI). 

Oxford University Press esta en el proceso de publicar los hallazgos 
completos del proyecto HCAPL. 

Para mas informacion, vea el web site de HCAPL: www.hcapl.org; o pongase 
en contacto con el Doctor Gaston Espinosa: gespinosa@northwesterri.edu. 



